EL MAO QUE VA FER POSSIBLE L'ATENEU!

Quan, dins I'estiu passat, el president va convidar-me a fer una reflexié en veu alta amb motiu dels
noranta anys de I'Ateneu, jo estava acabant un assaig que m'ha ocupat tot I'any sobre la ciutat de Mad, un
assaig en el qual intent respondre a la pregunta de que és i que ha representat per a la vida, la cultura, la
ciéncia o l'art aquest col-lectiu huma que coneixem amb el nom de Magd, una ciutat a la qual jo no vaig
néixer pero que, amb el temps, em va saber enamorar. I naturalment que dins d'aquest assaig jo parl de
I'Ateneu. No és que en parli excessivament, pero en parl, perqué Maé -1'actual Maéd- és incomprensible
sense I'Ateneu. De la mateixa manera que I'Ateneu s, també, un producte genui de Mad. En definitiva, és
allo de l'ou i la gallina. No sé si m'explic, pero esper que vosaltres m'entengueu. Vull dir que I'Ateneu
només pot explicar-se bé a Mad, de la mateixa manera que és indubtable que la vida ateneistica ha influit
decisivament en el marc cultural i ideologic d'aquesta ciutat al llarg de tot el segle.

El fet, doncs, que Pere J. Bosch em suggeris de fer aquesta reflexié avui sobre 1'Ateneu, i que em
donés carta blanca sobre el seu contingut, i que el suggeriment coincidis amb el punt final d'un procés que
ha durat set o vuit mesos durant els quals el tema Mao ha estat I'eix basic de les meves preocupacions
intel-lectuals, m'ha fet pensar que els noranta anys de I'Ateneu era un bon motiu per avancar alguna de les
meves conclusions sobre aquesta ciutat que va fer possible, I'any 1905, que un grup intel-lectuals posés en
marxa una institucié que encara perdura i que -almenys aixi ho entenc- I'ha marcada intensament.

Vaig entrar en contacte amb I'Ateneu en tornar a Mad després dels meus estudis universitaris i he
de dir que la institucié em va provocar una gran decepci6 en visitar-la. Em va semblar un lloc amb certa
patina d'historia passada (dinovesca, per entendre'ns) pero trist i bigarrat. Quan vaig entrar a la sala de
tertdlies vaig trobar-me amb un salonet de parets desconxades i groguenques i unes butaques al limit de la
seva resisténcia que, per a més inri, estava buit. La biblioteca estava desordenada i era més aviat caotica,
els sostres amenacaven ruina i els terres exigien una restauracié inajornable. Aviat, pero, vaig canviar
d'idea respecte d'aquella institucid -estavem en el darrer periode del regim de Franco- quan vaig adonar-
me de la sorda activitat de conferencies i col-loquis, de tertilies informals i de taules rodones que alli es
duia a terme. Realment, durant els darrers anys del franquisme i els primers de la monarquia que seguiren,
I'Ateneu de Mad, malgrat que les cadires del seu sal6 d'Actes eren gairebé impracticables, fou 1'aixopluc
liberal on s'iniciaren les timides exploracions politiques en favor de la nova democracia. I val a dir que
l'estupidesa governamental d'aquells dies era tan gran que les autoritats prohibiren algunes conferencies,
fins i tot la que havia de pronunciar l'inofensiu Ignacio Camuifas en nom d'un incipient Partit Liberal. Les
conferéncies, pero, tenien a I'Ateneu un aire que era familiar i conspirador a un mateix temps, amb
assistencia gairebé del mateix public entre el qual no hi faltaven destacats elements de 1'oposicid
democratica.

Perd he de confessar que no vaig descobrir l'esséncia d'aquella institucié fins que el 3 de

1Conferéncia pronunciada el dia 10 de novembre de 1995 a l'acte commemoratiu del noranté
aniversari de la fundaci6 de I'Ateneu de Maé (1905-1995).



desembre de 1980 vaig escoltar el discurs de Joan Herndndez Mora sobre els origens de 1'Ateneu. El
discurs academic va ser llarg, documentat i ame. Aviat vaig veure que, en parlar dels ateneus en general i
de 1'Ateneu de Maé especialment, aquell home parlava com d'una cosa propia, intima, lligada a la seva
vida familiar, a la seva manera de ser.

Herndndez Mora, recuperant el discurs inaugural que va pronunciar el doctor Alabern I'any 1905,
desglossava davant nostre els tres principis teleologics d'aquesta institucid: procurar una visié
enciclopedica de la vida, adoptar la critica com a metode de treball i posseir un esperit de tolerancia.
Alabern I'havia definit com una «agrupacién enciclopédica de hombres doctos que, practicando la mds
absoluta tolerancia, van a la Cultura por la critica». La definicid, tot i que és tribut inevitable del lexic
dinovesc, sempre m'ha semblat particularment ajustada a allo que ha representat 1'Ateneu d'enca que
aquella aristocracia intel-lectual de principi de segle -la frase és d'Hernandez Mora- va decidir de fundar-
lo.

Ates que l'any segiient, Guillem d'Olives va demanar-me de rellevar-lo en la presidencia de
I'Ateneu, vaig acudir al professor Hernandez Mora demanant-1i consell i informacié. Ell, practicament,
havia vist néixer I'Ateneu. En repetides ocasions va explicar-me com recordava imatges del seu pare i dels
prohoms de la nostra institucio tot parlant de les activitats que alli havien de realitzar-se. Li agradava de
dir-me que I'Ateneu -que fou constituit el 1905, és a dir, tres anys després d'ell néixer- era un projecte
cultural que s'havia anat desenvolupant simultaniament a la seva propia vida, al seu propi procés
intel-lectual. A ell li agradava lligar el segle XVIII amb el moviment intel-lectual de principis d'aquest
segle, aquell moviment que va propiciar 1'Ateneu. «La fundacié de 1'Ateneu -em contava el recordat
professor- va produir-se perque hi va haver un grapat d'homes amb un esperit aixi (es referia a I'esperit
il-lustrat). Aquests homes van ésser: en Pérez de Acevedo, catedratic, n'Alabern, metge pediatre i
Administrador de 1a duana (que €s el qui va fer el discurs inaugural, marcant la pauta del que havia de ser
I'Ateneu i de la seva funci6 critica davant els fets del mén), en Pons i Marques, mon pare (Hernandez
Sanz), en Pere Mir, en Pere Ballester... Doncs bé, aquest grup, quan va imaginar de fer una societat
cultural -ja hi havia hagut un antecedent en el segle XVIII d'una societat de cultura de la qual, per cert,
mon pare també va exhumar-ne els papers i sobre la qual va publicar una monografia- va pensar que, per
ser una societat neutra, €s a dir, apolitica i aconfessional, i atés que tots ells tenien una o altra significacio,
(calia) cercar un president que no inspirés desconfianga a ningu. Ells van veure que cap dels membres del
grup ho podia ser i van creure que un militar seria la persona adequada: un militar que fos maones, que fos
il-lustrat, que fos una persona culta. Era la radiografia de n'Antoni Victory Taltavull. Aquest era comandat
d'estat major, havia estat a Filipines, havia publicat algunes coses... El van anar a cercar i li digueren: «Tu
que voldries ésser president?» «Per queé no?» va contestar. I la idea fou tan adequada que Victory va ser
president de I'any 1905 fins l'any 1931 que va morir».

L'Ateneu, pero, no va néixer sense problemes. Un cop més -no podia fallar- ressorgi I'ortodoxia i
un tal senyor Benejam, aleshores clergue de Ciutadella, va publicar una diatriba ferotge contra la nou nada
institucié. Els envits foren de tal naturalesa que Antoni Victory es va veure obligat a publicar una nota per
adir -ves si no!- que el comportament de I'Ateneu era completament aseptic i que ell actuava d'acord, fins
1 tot, amb el seu director espiritual.

Una altra persona amb qual va topar I'Ateneu fou Ambros Carabd, Rector de la Parroquia de santa



Maria. «kDon Ambros Carabd, quin tipus!», deia Hernandez Mora, fotent-se'n, i aix0o que «abans de ésser
capella havia estat un estrafolari. Havia estat estudiant universitari i n'havia fet de verdes i de seques. Pero
després es va fer capella i va agafar un aire de santedat... Record -em deia- que a jo, quan anava a la
doctrina cristiana per a fer la primera comunid, I'any 1912, em tenia el cor encongit amb la por de l'infern.
Jo pensava: si la gent que va a missa cada dia i combrega també cada dia encara pot anar a l'infern, que
m'ha de succeir?, aixo €s un desastre! La idea de l'infern aquell any 1912 em tenia preocupat».

Doncs bé, com va explicar Joan Herndndez Mora en el discurs dels setanta-cinc anys de la
fundaci6é- don Ambros va fer una campanya contra 'Ateneu convertint-se en el seu principal enemic.
«Don Antoni Victory va creure que hi havia de parlamentar, per tal d'aclarir un possible malentes quant a
l'actuaci6 iniciada per 1'Ateneu, i ana a fer-li una visita. Visita ben indtil. No hi va haver manera de
sostenir un dialeg. Don Ambros, de bon comengament, fixa la seva posicio:

-Miri, jo som enemic de s'Afeneo des d'antes de que vostes el fundessin.

-Pero, per que, si no podia, encara, jutjar de lo que anavem a fer?

-Molt senzill -va concloure Don Ambros-, som enemic de s'Ateneo que voste presideix pel mateix
motiu perque som enemic de tots ets ateneos, de totes ses universitats i de tots ets instituts d'Espanya.

Don Antoni Victory no es va descompondre, com de costum, i dona I'entrevista per acabada dient-
li:

-Don Ambros, essent aixi, no tenim per que parlar. Déu lo guard».

Perd no he de seguir per aqui la meva xerrada ates que ja tenim la magnifica conferéncia
d'Hernandez Mora publicada a la Revista de Menorca sobre "Els origens de 1'Ateneu" i fins i tot el meu
discurs de presa de possessid, també publicat a la mateixa revista, on vaig agafar els principis ideologics i
programatics de I'Ateneu per desenvolupar quina era la meva idea de la institucio.

Preferesc, doncs, dirigir aquesta xerrada vers una serie de fets, o més bé de realitats sociologiques
que, al meu entendre son les que feren possible que, a principis de segle XX, es constituis a la ciutat de
Maé una entitat com aquesta que avui ens acull. I en la meva opinid, els factors que possibiliten 1'Ateneu
son, basicament, tres: 1) El desenvolupament economic i cultural del segle XVIII que, malgrat la seva
possible mitificacié, continua essent indispensable per a explicar el qué i el per qué d'aquesta ciutat. Es el
segle que jo, al meu treball, denomin el segle de l'ascendancy, emprant aquest mot angles que defineix
com cap altre la burgesia mercantil i comercial que sorgeix a Maé en aquest segle; 2) Una tradicio liberal i
republicana que va quallant-se dins el segle XIX (que tampoc no s'explicaria sense els precedents del
segle XVIIIi el procés de transformacid capitalista que viu el Maé del XIX), tradicié liberal i republicana
de la qual encara podem trobar avui -i gracies a Déu- importants seqiieles; i 3) El fet que la giiesti6
religiosa, tot i la seva importancia dins la vida de la ciutat, mai no ha tingut a Maé una perspectiva
unanime, la qual cosa ha fet possible -de vegades no sense problemes, és cert- la convivencia de
I'ortodoxia amb I'heterodoxia, una convivencia que a la fi resulta sanissima per a bastir la virtut de la
tolerancia, una virtut que, dins un col-lectiu social, només s'experimenta si hi ha realment diversitat de
pensaments en conflicte.

Vegem aquests punts per separat:

1) El segle de l'ascendancy



Mitificat o no, el segle XVIII marca el pas de Menorca al mén modern dels afers comercials.
Sigui perque els anglesos esperonaren els menorquins a fer-ho, sigui perque no s'hi oposaren i,
senzillament, ho permeteren, el fet és que el segle X VIII esdevé una fita important en el desenvolupament
socio-economic (i també cultural) de 1'illa de Menorca.

Com sabem, un cop consolidada la conquesta pels anglesos, el duc d'Argyll, plenipotenciari
britanic a l'illa, confirma els privilegis seculars dels menorquins com a contestacié a una consulta
formulada pels jurats de la Universitat General, alhora que concedia franquicia i llibertat de comerg en els
seus ports i, malgrat que el progrés agricola també fos considerable en aquest segle, és sobretot la «guerra
dels anys quaranta» que enfronta anglesos i franco-espanyols per mor de la successié austriaca, la
circumstancia que fa prendre als menorquins la decisié de viure cara el mar. I sén el corsarisme i els
beneficis de la guerra els que fan possible, no sols el progrés economic, siné també un considerable
augment demografic que duplica la poblacié en menys d'un segle. De fet, doncs, a més del cors, €s
importantissim el comer¢ que comenca a organitzar-se entre Menorca i el teatre de la guerra a Italia. Aix{
mateix, els anglesos fomentaren el comer¢ d'importacié de grans -principalment de Berberia- que, protegit
per la flota, utilitzava com a pont 1'illa de Menorca per a bastir posteriorment les tropes britaniques a la
peninsula italiana.

Aquesta situacié va produir un fenomen migratori important en atreure nombrosos estrangers a
Menorca: genovesos, napolitans, maltesos, jueus 1 grecs, els quals, juntament amb els comerciants
britanics, aprofitaren una conjuntura favorable que va resultar molt benefica. Ara bé, aquest progrés
demografic i comercial afecta basicament Mad, I'inica ciutat menorquina que t€ un port que li permet
afrontar aquest nou ordre de coses i que, per altra banda, no allotja una aristocracia feudal (és el cas de
Ciutadella) que prefereix ignorar els afers del comerg i dels negocis.

El segon moment d'esplendor comercial que viu el port de Maé hem de situar-lo entre 1763 i
1781. Terrén creu que, fins el 1763, el comerg exterior menorqui havia estat fonamentalment en mans
d'estrangers amb escassa participacio dels menorquins que s'havien dedicat, sobretot, al cors. Pero a partir
d'aquesta data comencen ja els maonesos a interessar-se per l'activitat mercantil, tant pels guanys
substanciosos que aquesta produia, com també per la impossibilitat de seguir fent el cors en temps de pau.

De fet, el comerg va créixer tant que provoca un trafec mercantil desconegut fins aleshores. El
teatre d'operacions fou, basicament la Mediterrania, perd també va comerciar-se a través de 1'Atlantic, i
alguns patrons maonesos arribaren fins a Russia i Suécia.

El progrés economic que protagonitza el port de Mag al llarg del segle XVIII no podem, doncs,
posar-lo en dubte, malgrat que no tothom el va veure amb bons ulls. Aquest seria el cas de fra Francesc
Gelabert, de Ciutadella, que, a una carta dirigida al bisbe de Mallorca es lamentava del gran progrés
economic que experimentava la ciutat, ates que «(...) decaido de costumbres, el interés y la codicia
alcanzaron -se suposa que a Mao- el mds alto grado, profundo olvido de la ley de Dios, y menos a sus
doctrinas y poca atencion a la voz de sus pastores».

I aquest gran progrés comercial i mercantil és una de les causes que van accentuar encara més la
rivalitat entre Ma6-Ciutadella, que venia marcada, sobretot, pel tall infranquejable que el temps havia

obert entre l'aristocracia feudal ciutadellenca, sempre ancorada en el passat, i la burgesia mercantil



maonesa que lluitava decidida a obtenir la preeminencia politica i economica a l'illa.

Si observam, en efecte, el cens de 1784, veurem com Mad va assolint el caracter d'una ciutat
moderna amb una gran preponderancia del sector secundari i terciari sobre el primari. En canvi,
Ciutadella, monopoli dels grans propietaris rurals, té molt pocs artesans i comerciants si comparam la
xifra amb el nombre que té d'agricultors.

El 1782 hi havia a Maé -pel que fa al ram dels sabaters- 150 mestres i 50 aprenents, 20 blanquers
i 6 aprenents i és també a Mad on comenca a subdividir-se de manera molt considerable la propietat rural.

Perod com el progrés material possibilita intel-lectual, la nostra ciutat no fou una excepci6 en
aquest procés de transformacié interna. I d'acord amb el proverbi segons el qual primum vivere, deinde
filosofare, fou el progrés material el que va fer possible que dins aquest Mad ric i desenvolupat
comercialment del segle XVIII hi sorgis una classe intel-lectual molt notable. I estic parlant, com sabeu,
del col-lectiu d’il-lustrats que configuraren la Societat Maonesa de Cultura, aquella generacié de
pensadors, historiadors i literats que configuren el que molt bé podriem denominar com a generacié del
Port-Mag.

I ates que celebram el bicentenari de Joan Ramis i Ramis, permeteu-me llegir en veu alta aquells

recordats alexandrins que Brutus pronuncia a l'esplendid monoleg del final del primer acte de Lucrecia:

«Anau a descansar, romans, sense virtut,
vosaltres qui adorau la vostra esclavitud.
Viviu, viviu en pau ab vostros cruels tirans:
ells vos lo premiaran, ja lo veis bé, romans.
Brutus no lo podra; en va l'imaginau!
Brutus descansara quan ell se veu esclau?
Quant mir, ple de dolor, la trista patria mia
de Tarquino i sos fills sofrir la tirania?
No, no! Morir, primer que suportar tal sort:

vida sens llibertat no és vida, si que és mort».

Joan Ramis és, sens dubte, el capdavanter d'un grup intel-lectuals que sén el producte o la
conseqiiencia de la burgesia mercantil que neix a redds de la dominacio britanica i de la riquesa comercial
que va congriant-se entorn del port de Maé. D'aquesta classe social -ha escrit Josefina Salord- en sorgiran
uns escriptors-intel-lectuals que, per primera vegada, crearan una literatura culta: laica i moderna. Aix{
doncs, la modernitzacié literaria a Menorca esta indestriablement lligada, per raons obvies, a la
modernitzacié econdmico-social dins el context d'una no ingerencia politico-administrativa i lingiiistico-
cultural. Dins aquest grup podem destacar especialment Antoni Febrer i Cardona (1761-1841); Francesc
Pons i Carreras (1768-1855) i Viceng Alberti i Vidal (1786-1859).

Joan Ramis, autentic cappare d'aquesta generacid, era fill d'un advocat prestigids que vivia a sa
Raval (als actuals nimeros 13 i 15), ben al costat del Pont de sant Roc. Tant ell com els seus quatre
germans: Pere, advocat, traductor de Moliere 1 de textos anglesos; Bartomeu, metge; Josep, sacerdot; i

Antoni, escriptor i historiador; es veren inserits en aquest gran moviment literari pre-renaixentista que, en



llengua catalana, tingué lloc a Mao dins la segona meitat del segle XVIIIL.

Val a dir, pero, que Mad no es troba aquests anys amb escriptors aillats, ans al contrari,
experimenta un fort moviment col-lectiu que €s conscient de formar part del corrent cultural europeu. Es
tracta -com molt bé han dit Pons i Salord- d'una nova classe social burgesa -mercantil i naviliera- que ha
bastit uns propis esquemes culturals i que intentara expressar, des d'una catalanitat inalterada (és evident
que els britanics mai no intentaren iniciar un procés d'assimilacié lingiiistica), la seva vinculacié amb
I'Europa il-lustrada del moment. Doncs bé, la primera fornada intel-lectuals i escriptors maonesos, sens
dubte els més representatius del seu temps, nascuts tots a mitjan segle XVIII, és la que va crear la Societat
Maonesa de Cultura (1778-1785), sintesi de tots els afanys enciclopedistes de I'¢poca, d'acord amb
'objectiu de crear una biblioteca que satisfaci tota la curiositat del saber i contribueixi també a generar
discursos, traduccions, obres de creaci literaria i debats que palesin la seva vitalitat cultural.

Tal i com ens expliquen els professors Pons i Salord, citats ara mateix, el grup que, encapcalat per
Joan Ramis 1 David Causse, s'aglutina al voltant de la Societat Maonesa de Cultura, palesa la connexié
amb un ampli corrent renovador l'estendard del qual sén els llibres i la premsa periodica: la lectura
d'acord, també, amb els interessos d'un nou i ascendent public burges, format dins la Menorca de les
dominacions britaniques i francesa, avid de fer-se amb les obres clau que conformen la biblioteca d'un
il-lustrat -neoclassic i pre-romantic- europeu.

Arabé, el traspas ocorregut I'any 1782 a la sobirania espanyola (traspas no definitiu encara, pero a
la fi irreversible) marca un punt d'inflexié que trenca els esquemes d'aquell mén intel-lectual que s'ha
desenvolupat a Ma6 i ens ve definit per una opcid cultural en llengua catalana, una opcid, com hem dit,
altament culta i clarament europea. I em dol haver-ho de recongixer, puix, al cap i a la fi, com molts
d’aquells lletraferits del XVIII, també jo s6c un home de lleis, ferit de lletra (fins un cert punt) i, com
aquella gent de perruca, un autentic burges. L'explicacio, perd, és evident. Aquella literatura culta,
neoclassica i pre-romantica que conreen Joan Ramis i els seus amics no s'avé, ni poc ni gens, amb el nou
estat de coses al qual els menorquins van haver-se de sotmetre.

Ara bé, amb el traspas de Menorca a la Corona d'Espanya, no passam de les llums del XVIII al
provincianisme del XIX sense soluci6 de continuitat, no. Hi ha un procés de transicié que podem allargar
fins al 1819 (any de la mort de Joan Ramis) o fins al 1820 (any de la inhabilitacié del port de Mag per al
comerg¢ internacional); un procés que és, per altra banda, forca interessant des del punt de vista sociologic,
perque ens mostra els passos que, de manera inexorable, fan els models culturals setcentistes fins acabar
ofegats per la nova estructura politico-economica que s'ha imposat, la qual resulta forca diversa de la
viscuda els darrers cinquanta anys.

Malgrat tot, el nou estat de coses s'imposa sense massa (o cap) violencia. No hi hagué ni martirs
ni herois. Tanmateix, pero, hi hagué victimes, si per tals entenem la cultura i 'administraci6 tradicionals.
De fet, la creuada espanyolista fou tan insistent (es va restaurar la Inquisicid, s'imposa I'index de llibres
prohibits, etc.) que va provocar en aquell grapat d'homes una defeccié innegable de llur objectiu
intel-lectual. Tret d'Antoni Febrer i Cardona, que sempre resta fidel al seu compromis, i d'alguns altres
il-lustrats com el doctor maones Pere Pons i Portella, jurat clavari de la Universitat de Ma6 o bé el vicari
general de la diocesi, el també maones Antoni Roig i Rexart, que qiiestionaren de manera prudent, perod

decidida, el tipus d'espanyolitat i de catolicitat que la conquesta va imposar, el fet és que la major part



d'aquells pre-renaixentistes es plega al nou ordre establert, a través d'una subtil (i eficac) autoimmolacié
ideologica. Per que?

Dificilment podrem respondre amb contundéncia aquesta pregunta. Pero tanmateix s'endevina la
causa. Aquells intel-lectuals comprengueren que era a punt d'inaugurar-se al pais un nou estat de coses al
qual ells no podien fer-hi front obertament. I més, quan el retorn previsible a la sobirania d'Espanya es
veia entre el poble com un fet natural, com un retorn inevitable (i ben segur que desitjat) als propis
origens. I aix0 malgrat que el regim politic del qual provenia Menorca abans de les dominacions
estrangeres no s'assemblava de res al que se li anava a aplicar per raons de conquesta, en implicar la
desaparici6 de les institucions tradicionals. Pero tret d'aquest grup (minoritari) d’il-lustrats maonesos, el
més probable és que el gruix de la gent no filés tan prim avantposant els sentiments als dictats de la rad. [
seria ben absurd menysprear els sentiments perque, malgrat les dominacions estrangeres (vet aqui el
qualificatiu d'estrangeres que sempre els hem aplicat conscientment) els menorquins s'havien mantingut
al llarg dels anys catolics 1 espanyols. 1 aixo és innegable.

Aixi doncs, I'explicaci6 del fet que intent analitzar -la decadéncia- no ens ve definit, tan sols, per
I'espanyolitat d'un regim i d'una cultura amb la qual Menorca va haver-se d'enfrontar en el tombant de
segle. Cal també que ens referim a un altre sentiment col-lectiu molt arrelat: el que fa referencia a la
catolicitat dels menorquins, un sentiment que els apropa encara més al régim en el qual anaven a integrar-
se. Fa uns anys ho constatava Fernando Marti amb aquestes paraules: «La restauracién de nuestra
Didcesis (1795) habia de ser consecuencia, importantisima para la cristiandad menorquina, de la
Reconquista espafiola de 1782. Sin ningtn género de duda, la Iglesia Catdlica habia sido la mas firme
columna del espafiolismo de los menorquines».

Espanyolisme i catolicisme esdevenen, doncs, corda i poal del canvi de régim, un canvi que
significa -no ho oblidem- el retorn de la Inquisicid i, per tant, d'aquella intolerancia que sovint va lligada a
I'ortodoxia. I si el bisbe Antonio Juano fou capag de parlar a les seves pastorals dels «bastardos ingleses»
que havien dominat 1'illa de Menorca i també de prohibir 1'is del catala a les esglésies «por convenir asi y
estar mandado por la superioridad», com ens recorda Andreu Murillo, no ens hem d'estranyar que els
al-lots espanyolistes de Menorca juguessin cridant pels carrers de Mad i Ciutadella el «boti, boti, boti,
protestant el qui no boti!» (i que consti que és aquest un recurs literari).

El segle XIX marca, doncs (sobretot a partir dels anys vint, com tindrem ocasié de comprovar),
una gran inflexié en el mén del comerg, sense que aixo signifiqui, pero, un retorn als estandards agraris de
principis del XVIIL. De fet, continua la tradicié burgesa d'enviar els fills a estudiar a universitats
estrangeres 1, per cert, amb molt bons resultats. Evidentment, tots teniu ara en la memoria el cas del Dr.
Orfila, nascut a Mad l'any 1787 i mort a Parfs el 1853 que m'agrada definir com el producte final d'una
realitat politico-economica que situa Maé a 1'eix dels interessos generals de les potencies europees i, per
tant, una conseqiiencia inevitable d'aquesta realitat en el vessant intel-lectual. Pero la figura d'Orfila -punt
maxim de prestigi intel-lectual de la Menorca de tots els temps- no ens ha de fer oblidar la presencia en
universitats europees (Montpeller i Avinyd, especialment) d'altres estudiants maonesos, com el doctor
Camps, el doctor Sancho o bé el doctor Herndndez Mercadal, les investigacions del qual ha desempolsat
ultimament Joan Miquel Vidal. I em remet al respecte al llibre de Bernat Fabregues, Biblioteca de

escritores menorquines que acaba l'any 1878. Realment és curiosissim de veure la quantitat de gent que a



Maé ha produit una feina intel-lectual.
Doncs bé, sense tot aix0, sense aquesta tradicio cultural, seria inexplicable la creaci6 de 1'Ateneu

I'any 1905, ara fa noranta anys.

2) Una tradicio liberal i republicana

Maé ha tingut una llarga tradicié liberal i republicana dins aquest segle que 1'ha marcat
profundament i que, malgrat les dificultats que avui tenim per a precisar 1'abast politic del mot republica
(la societat francesa ho té, per raons evidents, més clar que nosaltres), pens que es tracta d'un concepte que
la nostra sensibilitat pot i hauria d'apreciar a bastament. De fet, el republicanisme de Maé té arrels
profundes en el segle XIX, tant pel que fa al desenvolupament economic i industrial que es viu dins aquest
segle, com a la configuracié de la societat dins la qual trobam clarament estructurats diferents sectors
ideologics, sectors que en part fa possible la tradicié cultural netament burgesa heretada del XVIII i en
part facilita la transformaci6 industrial de la ciutat.

Des d'aquest darrer punt de vista no oblidem que, pel que fa al sector industrial, és durant el segle
XVIII quan es forma la base de la que ha de ser una primera estructura integrada de 1'activitat economica
de Maé. I malgrat que el segle XIX provoca, com hem vist, un trencament amb la dinamica fortament
expansiva del segle anterior, degut basicament al Decret de 1820 que prohibeix el comer¢ de grans, hem
de reconeixer que, durant la segona meitat d'aquest segle, el sistema capitalista acaba penetrant en el teixit
industrial i comercial de Maé. Aquest el descobrim, especialment, en el sector textil i en el de produccid
de maquinaria, amb dues industries que van esdevenir capdaventeres a les Illes Balears i demostren
clarament el procés de transformacié capitalista que envaeix la ciutat. Aquestes industries foren La Fabril
Mahonesa (1856), de tall ja netament capitalista, i 1'Anglo-Espafiola de Motores, Gasogenos y
Magquinaria en general (1902) de les quals he de parlar tot seguit després de fer una referéncia al mén del
calcat.

A diferéncia de la industria textil i de maquinaria, la inddstria sabatera no va significar d'una
manera generalitzada una forma de distorsio dels sistemes antics de produccid, encara que, lentament, el
procés també va anar sotmetent-se als dictats del sistema capitalista. El fracas de la industria sabatera
menorquina -sobretot de la que va mantenir el procés de produccié marcadament artesanal- vingué
provocat, precisament, per la impossibilitat de competir amb centres de produccié fortament mecanitzats
(en especial nord-americans). Aix{ii tot, la consecucié del mercat cuba practicament en regim de monopoli
dins la segona meitat del segle XIX tapa molts problemes estructurals de la indistria sabatera maonesa
que sorgiren, pero, altre cop quan les periodiques crisis es feren més agudes i, basicament, quan la guerra
de 1898 consagra la independencia de Cuba.

Tornant al textil cal assenyalar que, l'any 1856, va fundar-se una industria de teixits molt
important, la Industria Fabril Mahonesa, de tall tipicament capitalista, amb 1'estalvi de molts petits
accionistes, que elaborava el coté d'America que portaven els vaixells que havien de passar per Maé per a
guardar-hi quarantena; beneficiant-se I'empresa de I'abundancia i baix cost de la ma d'obra existent. Al seu

costat continuava havent-hi, a més a més, una activitat residual de certa importancia: mestres d'aixa,



cordes i lona de vela, lleixiu, sabd, fideus, gerres, tabac i destil-leries, tal com ho havia enregistrat ja
Madoz l'any 1840.

La crisi financera evidencia, perd, que malgrat la creacié d'una banca autoctona (1880), no hi
havia encara lligams importants entre la banca i I'activitat industrial. De la segona part del segle sén també
les fabriques de Gas i Electricitat (1892), coincidents en el temps, el primer telefon i la centraleta
telefonica (1893) i les primeres empreses de portamonedes de plata, que no falliran fins acabada la
Primera Guerra Mundial.

I és a comencaments del segle XX -en el moment precis de néixer 1'Ateneu, quan Mad acusa la
forta embranzida de la indtstria mecanica, amb la fundaci6 de la Societat Anglo-Espaiiola de Motores,
Gasoégenos'y Maquinaria en general (1902), que tenia un clar antecedent en La Maquinista Naval (1890),
dedicades a la reparacio de tota casta de maquinaria, les quals ocupaven unes quatre-centes persones.

I és també a comencaments de segle XX quan Ma¢ viu l'auge de la indistria de portamonedes de
plata -i aqui podem destacar la Casa Coda- que agrupa fins a 40 fabricants 1 3.000 obrers (sobretot de ma
d'obra femenina).

No és, per tant, d'estranyar que sigui també a primers de segle, concretament I'any 1902, quan
s'organitza la primera gran federacidé obrera, la Federacion de Obreros de la Isla de Menorca,
protagonista d'algun recordat moviment vaguistic i també impulsora d'altres iniciatives, com per exemple,
de la creaci6 de I'Escola Laica de Mad, inspirada en els principis pedagogic de Ferrer i Guardia.

Doncs bé, aquesta dinamica realitat socio-economica que va quallant-se al llarg de tot el segle
XIX té una influencia decisiva en l'estructuraci6 politica de Mad i ens permet distingir a meitats del segle
tres grans sectors ideologics dins la vida de la ciutat: el liberal-monarquic, el republica-federal i el catolic-
tradicional. El primer es fornia basicament de burgesos, industrials i comerciants, aixi com de
professionals liberals, d'idees progressistes, els quals eren enemics acerrims d'Isabel II per0 no estaven, en
principi, en contra de la forma monarquica de govern. Aquests expressaven el seu credo damunt E/
Constitucional, diari que tenia com a principis maxims «libertad y orden, moralidad y justicia», el qual va
durar fins a la proclamacié de la Primera Republica. El sector republica-federal recollia els grups
progressistes més avangats que havien evolucionat fins a rompre amb el monarquisme. El seu organ era E/
Menorquin, fundat per Teodor-Antipa Ladico i Font, diari aquest que conjugava la propaganda ideologica
del partit amb un anticlericalisme molt acusat. El tercer sector ideologic -el catolic i tradicional-
participava basicament de la filosofia carlista, era minoritari a Mad i, no obstant el seu origen, va acabar
acceptant la restauracié borbonica.

Ja dins la restauracid, el sector liberal-monarquic, amb politics que havien recolzat la revolucié
fallida de 1868 (entre els quals vull destacar Rafael Prieto i Caules, que fou diputat a Corts diferents
cops), arriba a un acord amb el sector republica-federal, encapgalat per Teodor Ladico, que provoca la
formaci6 del Partit Republica de Menorca, el qual tingué com a organ periodistic El Liberal, diari que, a
partir del 1913, es transforma en La Voz de Menorca. A 1'altre costat ideologic, els seus oponents del bloc
conservador i monarquic que aglutinaren tota la dreta durant la restauracié (amb el paréntesi de la
Dictadura de Primo de Rivera) va tenir com a Organ de premsa E!l Bien Piiblico. Ambdds diaris
sobrevisqueren la monarquia alfonsina i la Segona Republica, publicant-se fins a la guerra civil.

Aix{ doncs, homes com I'enginyer Prieto i Caules, el banquer Teodor-Antipa Ladico o el metge



Frederic Llansé (que fou també diputat republica diferents cops durant el primer ter¢ d'aquest segle) foren
membres del Partit Republica. Aquest era, sens dubte, un partit que reunia gran part de la classe menestral
de burgesos benestants i que, si més no fins al 1918, aglutina també gran part de la classe obrera maonesa.
I fou, també, a Mad, el principal protagonista del 12 d'abril de 1931 que acaba amb la monarquia
alfonsina. Pero la victoria republicana d'aquest any no va ser un fet extraordinari durant el primer ter¢ del
segle XX, una ¢poca durant la qual, de manera gairebé constant, els republicans tingueren majoria a
I'Ajuntament de Mad amb la bonhomiosa figura de Pere Pons Sitges, l'estimat «batle popular», com
I'anomenaven els seus correligionaris, batle que ho era excepte quan una reial ordre d'Alfons XIII
nomenava per a exercir el carrec el cap de 1'oposicié conservadora.

I I'Ateneu de Mad vol esser clarament la conjuncid d'aquest esperit liberal-republica, netament
burges, que tants antecedents troba dins I'estructura social de la ciutat. Sector que es diferenciava del
tradicionalisme catolic no tant per la seva divergencia ideologica en el camp social o economic, com per
I'assumpci6 d'un taranna forca més democratic, un taranna que no gosaria predicar dels monarquics de
finals de segle, sempre més preocupats per la defensa d'algunes qiiestions transcendentals i, per tant,
indiscutibles (la religié i la monarquia, basicament) que d'acceptar els resultats d'una ordenada
confrontacié democratica de les idees. De tota manera, el més genial de I'Ateneu és, possiblement, haver
aconseguit superar un dels esculls principals que dividia la societat maonesa d'aleshores. I és que davant
l'anticlericalisme dels uns i el fonamentalisme religids dels altres, establir per estatuts, I'any 1905, que
I'Ateneu seria neutral en materia de politica i de religié implica una conquesta extraordinaria.

I com molt bé recordava el Dr. Alabern en el discurs inaugural de 1905, la neutralitat politica 1
religiosa de I'Ateneu no significava que aquest hagués de tancar els ulls davant els problemes religiosos o
politics, ans al contrari, aquests problemes havien de tractar-se a I'Ateneu. Manllevant les paraules del
discurs inaugural de I'Ateneu de Madrid pronunciat pel Duque de Rivas I'any 1839, Alabern va dir: «Aqui
sentamos postulados de la razon; fuera, los politicos realizan los convencionalismos de la préctica (...)
Nosotros no gobernamos ni aspiramos a gobernar, y gracias a ello mantienen en el Ateneo los
representantes de cada escuela la limpieza de sus principios (...) Sus fundadores desean que el Ateneo sea
reflejo de las opiniones todas; que lejos de temer su contraposicion, la desean porque saben que sé6lo del
choque de las ideas brota la luz y sélo por la discusion pueden depurarse los principios en que ha de
descansar la organizacion de la res publica». I els capdavanters de 1'Ateneu, majoritariament republicans,
elegiren, com hem vist, un president que no responia al seu propi perfil, encara que -val a dir-ho- tampoc
no era un conservador. Antoni Victori era un militar de solida formaci6 catolica, no adscrit, pero, a cap
ideologia i que, en el seu fur intern, menyspreava els politics. Sociologicament pertanyia al sector social
que configura la dreta, pero ell era el que avui denominariem un tecnocrata. Potser per aixo Primo de
Rivera, gran enemic de la politica i dels politics -com tots els dictadors- 1'elegi com a batle de Mad durant
el seu regim, circumstancia que s'ha de considerar, possiblement, com un punt negre en la trajectoria
intel-lectual de Victory el qual, pero, ens ajuda també a comprendre la seva personalitat.

I passem a la darrera qiiestio.

3) Una realitat religiosa plural
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Pero 1'Ateneu no hauria estat possible si, ben al costat dels elements que he citat fins ara, Ma6 no
hagués tingut, també, una llarga tradicié de pluralitat religiosa.

No es tracta de creure que Mao ha estat en materia de religié un lider de I'heterodoxia. No €s aixo.
I si algu ho pensas jo li diria que va ben errat, perque la religié catolica ha estat a Mad un component
basic sense el qual la ciutat no podria explicar-se. El catolicisme, pero, no ha estat a Mad l'inic
component religids i menys encara ha estat una opcid incontestada. Recordeu (tot i que aixo implica
retrocedir a una eépoca molt primitiva) la necessitat que ja senti Sever de fer una creuada sobre Mad en el
segle V per a convertir els jueus que hi habitaven. També tenim constancia que en el segle XIV hi havia
jueus a Menorca, i és evident que n'hi havia a Ma¢ dins el segle XVIII. Pero no oblidem tampoc el gran
pes de I'Església dins aquest segle que veu aixecar gairebé tots els temples avui existents (Santa Maria, els
convents de sant Francesc i del Carme, les esglésies de sant Josep i de sant Antoni...). Aixi doncs,
I'Església és present, perd no omnipresent. T¢€ el seus conflictes amb algunes comunitats: els té amb els
ortodoxos arran de la construcci6 de l'actual església de la Concepcid, i els té, sobretot, amb I'Església
anglicana que, amb motiu de la dominacié anglesa, celebra culte a l'església de sant Josep, annexa a
I'Hospital del Cés de Gracia. No debades els anglicans representaven el poder de l'invasor.

La incorporacié de Menorca a la Corona espanyola abans de la darrera ocupacié anglesa va
resoldre momentaniament el problema, ates que el Duc de Crillén ordena el 27 d'agost de 1781 la
immediata expulsi6 de «los individuos de la nacién hebrea» emparant-se en la potestat del monarca
espanyol per a impedir la residencia en els seus dominis d'hebreus, moros o gent d'altra nacionalitat que
«se separen de la comunidad y creencia de nuestra santa Madre la Iglesia Catdlica». Aixi mateix, en una
instrucci6 de 2 de setembre del mateix any, Floridablanca recordava a Crillon que «los griegos y judios se
han de arrojar de la isla, y remitir a parajes de donde no nos causen dafio».

Pero seria també un error pensar que 'actitud d'alguns sectors eclesials intransigents (aquest seria
el cas del Dr. Morera a I'¢poca del governador Blakeney) o bé I'actitud dels politics espanyols vencedors
(Floridablanca i Crillon, per exemple), aixi com la dels bisbes que protagonitzen la restauracié episcopal
(Vila, en primer lloc, i, posteriorment, Juano i Creus) explica tota la realitat eclesial. En efecte, al costat
d'aquest corrent ideologic netament conservador, trobam a Menorca i, especialment a Mad, exemples
clarissim de catolics il-lustrats (entre els quals hem de situar també alguns clergues), fins el punt que, com
ha destacat Josefina Salord, podem parlar clarament de la presencia a Ma6 d'una espiritualitat il-lustrada la
qual -en paraules de 1'admirada professora ciutadellenca- «es manifesta a través d'unes actituds religioses
que, critiques amb les formes populars derivades del mén barroc, configuraren tot un projecte reformista
bastit damunt la voluntat de retorn a un cristianisme més pur, i nodrit, per tant, del missatge biblic més
evangelic. Aquest projecte, que enllagava, tot recuperant-la, amb la tradicié humanistica i erasmista del
segle XVI1i que era deutor de I'obra dels moralistes francesos del XVII, tingué conseqiiencies en tots els
terrenys: des de I'ambit més intim de la consciencia propia fins als que afectaven el mateix paper que
clergues i laics desenrotllaven dins la societat amb tot el que aix0 significava d'eixamplament en el mateix
ambit cultural: historic, filologic i literari».

Prototipus d'aquest sector eclesial és la figura del clergue Antoni Roig i Reixart (1750-1808) a

través del qual es manifesta el reformisme il-lustrat en tots els vessants: des de l'erudit al pastoral.
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La importancia d'Antoni Roig com a prototipus d'aquest corrent espiritual il-lustrat que no hem
d'oblidar dins el mén religiés de 1'epoca hem d'explicar-lo, no sols pel fet que coneguem avui la seva
valuosa biblioteca, coneixement que ens dona una idea clara del fons ingent de llibres que llegia i posseia:
des de la Biblia, la tradici6 patristica i els classics llatins fins al humanistes del X VI, els moralistes del
XVIliels grans noms de la [I-lustracid francesa, italiana i espanyola en tots els seus vessants; sind també
per tota la seva dinamica pastoral, una tasca que Roig desenvolupa a partir d'una solida preparacié
intel-lectual com també d'un cristianisme evangelic que va traduir-se en un complet programa de
reformisme il-lustrat, que incidira, per tant, en miltiples camps d'actuacio.

En efecte el pensament il-lustrat del maones Antoni Roig que podem trobar magnificament
reflectit a les pagines de les seves Reflexiones critico-apologéticas sobre algunos escritos relativos a la
Isla de Menorca y a sus naturales no té gaire cosa en comud amb el pensament del ciutadellenc Antoni
Vila i Camps, primer bisbe de la nova diocesi restaurada, autor de l'obra El vasallo instruido en las
principales obligacions que debe a su legitimo monarca (1792), que cobreix, segons Antonio Elorza (citat
per Josefina Salord) «el enlace entre la mentalidad antiilustrada de la década de 1780 y el pensamiento
antiliberal posterior a 1808», d'una banda i, de 'altra, la «politica assimilista tan mancada d'ctica com de
diplomacia» -son paraules d'Andreu Murillo- que dugué a terme el seu successor Pedro Antonio Juano, les
quals s6n ja un reflex inequivoc de l'arraconament de les directrius religioses il-lustrades per part de la
nova jerarquia eclesiastica de 1'illa.

I 's6n els corrents liberals del segle XIX els que introdueixen novament una falca important en el
poder pretesament monolitic de I'Església catolica que, com hem vist, comenca a viure ja els seus primers
problemes dins el segle X VIII. Es concretament dins la segona meitat del XIX quan s'introdueixen a Ma6
I'Església evangelica i la Maconeria, la qual es veié afavorida pel fervor heterodox del sexenni
revolucionari que va crear una divisio significativa dins la ciutat, manifestada basicament en l'existéncia
de diversos centres de culte, d'escoles, d'organs d'expressié que responien a credos diversos, aixi com
també en recordades polémiques a les quals hi participaren, ni que fos indirectament, alguns bisbes amb
cartes pastorals (Jaume, 1859 i 1875; Mercader 1876) que podem qualificar com exemple genui d'una
literatura apologetica intolerant i clarament antiecumenica.

Pel que fa a la maconeria, sembla que durant la dominaci6 anglesa hi hagué a Mag algunes logies
maconiques (la Antient Lodge num. 72, en el Regiment nim. 11, que va anar a Menorca després de la Pau
de 1763; la Lodge of Fortitude, 1766; 11a Union Lodge, 1770), pero la primera logia propiament maonesa
fou la nomenada Amigos de la Humanidad, nim 158, que va crear-se entorn del 1868 sota els auspicis del
Suprem Consell de Franca. Cal citar aixi mateix les logies Hermanos de la Humanidad (1870), Hijos de
Ruth (1870), El Mallete (1889), La Creacion (1889), Karma (1892), Asela (1894) i algunes altres.
Malgrat tot -insistesc- no pensem que Mad era aleshores una ciutat magonica. Aixo significaria tenir una
imatge distorsionada de la realitat, perque els mateixos anys que la magoneria experimentava aquest
floriment, la comunitat de preveres de la parroquia de santa Maria (que abastava també es Castell i sant
Lluis) omplia el cor a la missa conventual que diariament s'hi celebrava. Aixi mateix, la processé del
Corpus aglutinava tots els preveres de la ciutat fins el punt que, quan els primers arribaven al presbiteri,
els dltims encara entraven a l'església per la porta principal, seguint una fila ininterrompuda d'eclesiastics.

Si és cert, pero, que a finals del segle XIX, davant la pluralitat social i religiosa existent, 'Església
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catolica va mostrar-se decididament ancorada en els sectors més antiliberals i conservadors. Foren els
propietaris rurals, la gent del camp 1 una determinada classe mitja els qui se sentiren més vinculats a
I'Església, mentre que alguns sectors de comerciants, d'industrials i, posteriorment, de la classe obrera (a
mesura que aquesta anava prenent consciéncia de tal) s'hi sentiren allunyats i, a la fi, enfrontats.

Doncs bé, sense aquest brou de cultiu heterodox que ha fet possible la peculiar historia de
Menorca a partir del segle XVIII i que fa de Ma6 una ciutat plural (o, si més no, relativament plural en
materia religiosa) no hauria estat possible que, a una poblacié de 15.000 habitants escassos, a la qual, per
altra banda, la sempre irritant simplicitat dels partits politics semblava exigir dels seus militants una
indispensable definicié que situas la persona en el camp de la intransigéncia catolica o en el de
I'anticlericalisme radical, es creas una institucio que, per estatuts, es declarava areligiosa, pero respectuosa

alhora amb les creences de tothom.

Per tot aix0 que he dit crec que Maé seria inconcebible sense 1'Ateneu, de la mateixa manera que
I'Ateneu no hauria estat possible sense el suport d'una societat, com la maonesa, que ha treballat
decisivament per a ser capdavantera dins Menorca del progrés intel-lectual, econdmic, cultural i politic. I
jo, com ateniista de vocacidé i maones d'adopcié me'n sent orgullds i satisfet. I per molts anys, amics

ateneistes!
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